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INTRODUCAO

Exu, principio de todas as coisas.
Senhor do poder da transformacao
Orixa dos caminhos cruzados

Dos encontros, dos desencontros
Deus do prazer, da festa, da alegria
Do sexo, do amor

Exu que da vida és a vida

Venha a ndés e nos ensine a viver
Viver bem é cultuar Exu

Cultuar Exu é exaltar o homem
Exaltar a terra, o fogo

E cultuar o principio da criacao

A forca da vida, a fé, Exu.

(Pai Cido OXUM, 2008, p. 85).

processo de resisténcia das religides afro-brasileiras vem se dando em diversos espacos.

Neste artigo, apresentamos os resultados que alcancamos com o desenvolvimento de

pesquisa sobre a (re)semantizacao da justica a partir dos processos de luta por direitos e
a fundacao de uma epistemologia diaspdrica, em que a influéncia da cosmologia africana é parte
ontoldgica. Nela, estudamos a experiéncia de luta por direitos que tem na cosmologia, na ances-
tralidade e no viver o muntu/Geru maa, a confluéncia de irmandade separada pelo mar Atlantico:
os Terreiros de Candomblé em Manaus, no Brasil. Destaco as lutas vivenciadas pelas comunidades
de terreiro na cidade de Manaus, no periodo de 2013 a 2014, quando uma série de atos e violacao
de direitos, desde o assassinato de lideres religiosos do Candomblé, a negacao nas escolas publi-
cas do debate sobre a implementacgao da Lei n° 10.639,/03, motivou a unido de terreiros na luta
por direitos (BRASIL, 2003).

As perguntas “suleadoras”’ que direcionaram nossa reflexao neste trabalho foram: Como os
processos de reivindicacao e luta por direitos dos Terreiros e das Comunidades Negras, no Brasil e
suas perspectivas identitarias vinculadas a projetos emancipatérios, podem servir de base juridica
para realizacao do direito? Em que medida as suas experiéncias podem contribuir para uma nova
gramatica jurisdicional? Podem, as suas ontologias, representar uma virada epistemoldgica
para construir um novo sujeito de direito, sujeito Muntu/Geru Maa?

Para respondé-las, promovemos escolhas académicas e politicas dos caminhos tedricos e sen-
siveis por mim percorridos, considerando minha existéncia no mundo, localizada no tempo e es-
paco de uma mulher negra, doutoranda na Faculdade de Direito da Universidade de Brasilia, fato
que por si s6 gera deslocamentos e descentramentos do lugar da mulher negra nesta sociedade
misogino-racista e que exige posicionamento concreto.

A partir da leitura afrocentrista de Molefi Asante, que consideramos chave analitica para
pensar nosso lugar de pesquisadoras negras e pesquisadores negros, bem como a funcéo social

"

1- Expressao usada por Mogobe Ramose (2011) para expressar a necessidade de mudar a direcédo da base do pensamento europeu
para outras experiéncias do conhecer. Também usada por Boaventura de Sousa Santos (2013) e Catharine Walsh (2007).
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da pesquisa, enfrentamos algumas imposicoes que sao exigidas para nos, povos diasporicos na
Academia, quando pensamos os percursos metodoldgicos das nossas pesquisas e os horizontes
fundamentais para nos manter inquietos e reflexivos sobre nosso papel na “producdo do conhe-
cimento”: a centralidade da sujeita e do sujeito que falam, o valor da etimologia, o enfretamento
aos mitos sociais e fabulados no processo de racismo e o situar-se como sujeita e sujeito politico.

A afrocentricidade é um paradigma baseado na ideia de que os povos africanos devem rea-
firmar o sentido de agéncia para atingir a sanidade. Durante os anos de 1960 um grupo de in-
telectuais afro-americanos inseriram os Estudos Negros nos departamentos das universidades,
comecando a formular maneiras originais de analise do conhecimento. Em muitos casos, estes
novos modos foram denominados de conhecimento numa “perspectiva negra” como oposicao
ao que tem sido considerado “perspectiva branca’, da maior parte do conhecimento na academia
americana.

Outras pensadoras, tais como Lélia Gonzalez e Maria Lourdes Siqueira, também foram fundamen-
tais para a formulacdo destas perguntas afrocéntricas, que académica, politica e metodologicamente
adotamos como bussola na construcao deste trabalho. Lélia Gonzalez conclama ao deslocamento dos
sujeitos do discurso, identificando, ali, um movimento dialético (Lélia GONZALEZ, 2011, p.5).

Maria Lourdes Siqueira (2006, p. 33), por sua vez, chama atencao para o fato de que:

O ser descendente de africanos e estar na universidade realiza uma op-
cao de definir-se negro estando na universidade — os dois mundos se
conflituam. Os conteudos de que trata a Universidade sao alheios ao
“mundo negro” e o sistema cultural que da base e sustentacao a esse
mundo é estudado na universidade como exploratério, é a realidade
do “outro”“primitivo’; “o selvagem’; fora do eixo da referéncia cientifico/
erudito definido pela hegemonia do mundo ocidental com seus prin-
cipios definidores de ciéncia. O papel a ser desempenhado no ambito
da Universidade por descendentes de africanos é, sobretudo, no sentido
de construir com a sociedade brasileira uma sociedade que assuma seu
multiculturalismo histérico, sua diversidade étnica, que lute pela cons-
trucao de um saber diversificado e plural.

Desenvolvemos uma metodologia a partir do método afrocentrado, que impde alguns cami-
nhos: localizar a autora ou autor no tempo e espaco; buscar a origem dos termos e palavras, pois
estes constituem a identificacao e localizacao dos conceitos, que Molefi (2006) chama de “o valor da
etimologia”; demonstrar explicitamente a exposicao de deslocamentos, desorientacdes e descen-
tramentos; determinar o alcance dos mitos sociais, tanto os mitos centrais como os marginais, pois
qualquer andlise textual deve levar em consideracao realidades concretas e experiéncias vividas; e
desvelar a imaginacao da autora ou autor, criando oportunidades para se situar em relacdo ao as-
sunto (2006, p.3).

E a partir deste mapa cartografico metodoldgico que guiarei este atlantico negro diaspdrico, ini-
ciando o processo de afrocentralizacao, de demarcacao?, plantando Axé!l!

2- Quando uma pessoa traga uma fronteira cultural em torno de um espaco cultural particular num tempo humano, isto é denominado
de demarcacdo. Isto pode ser feito através do anuncio de um determinado simbolo, da criacdo de lagos especiais ou da mencéo de
heroinas e herdis da historia e cultura africana. (ASANTE, 2009, p.2)
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A primeira escolha que realizei foi assumir o 11U Aiyé* como opcéo de escrita localizada, cujo
pertencimento é ao mesmo tempo académico e pessoal. Sou parte do que hora reflito, sem qual-
quer constrangimento nesta afirmacdo, uma vez que compreendo o conhecimento como localiza-
do, um lugar de fala que despe para a leitura e ao leitor o corpo de quem escreve. Todo conhe-
cimento, portanto, € um personagem, situado em determinado local e tempo. Tem cor, género,
posicao social e intencionalidades. Assim é este trabalho. Assim é a compreensao de conhecimen-
to pressuposto desta producao.

A segunda escolha foi a de assumir uma escrita diaspérica, ou seja, a partir da Amefricaniza-
cao* do conhecimento, cujo objetivo é repensarmos e recolocarmos a construcao dos saberes
a partir, nao somente das subalternizadas e dos subalternizados (Gatary SPIVAK, 2014), mas,
principalmente, do conhecimento produzido a partir de outras légicas, dimensdes sociais, epis-
temologias, que foram vilipendiadas e sufocadas pelo sistema colonial, capitalista e escravagista
(Catherine WALSH, 2007; Lélia GONZALEZ, 1988).

No trabalho, construimos algumas categorias a partir, principalmente, do didlogo entre Mo-
lefi Asante e Lélia Gonzalez, no sentido da importancia da centralidade do(a) negro, mas sem
reproduzir a efabulacdo de uma Africa imaginada, bem como do pensar e construir a partir da
resignificacao dos povos africanos escravizados e sua reconstrucao nas Américas. Portanto, en-
tendemos que a didspora forja esses novos(velhos) sujeitos e seus processos de resignificacao,
apresentando sujeitos assentados no Iroko, mas fluidos pelo Atlantico negro. A didspora nao
é apenas sindbnimo da imigracao a forca, mas também uma redefinicao identitaria, ou seja, a
construcao de novas formas de ser, agir e pensar no mundo. Os castigos fisicos e o sofrimento
fizeram parte da vida de homens e mulheres escravizados. Mas as lutas diarias, os novos elos
afetivos, os vinculos familiares, também. Assim, fundamental o rompimento com a producao
académica hermética, impessoal, universal e objetificante, assim como importante reposicionar
grandes pensadores e pensadoras negros’ ladino amefricanos® nas producdes académicas na
contemporaneidade.

A terceira escolha tedrica que realizamos foi a de encampar uma escrita compartilhada e cole-
tiva, ou seja, desenvolver uma escrita que rompe com o léxico académico da impessoalidade, com
a ideia de “pesquisador” sujeito-objeto (Achile MBEMBE, 2014) distante do “objeto” (sujeito), para
me situar enquanto pesquisadora (sujeito-parte), mulher, que vive a religiosidade/espiritualidade
de matriz africana, ndo apenas pela dimensao espiritual, mas pela dimensao de vida, de ser mun-
tu/ Geru maa. O que significa dizer que nao falo sozinha, pois minha fala é coletiva, é ancestral,
é parte da luta e resisténcia de meus antepassados e dos presentes. E situada e esta plantada no

3- E uma expressao loruba que significa Terra da vida, terra sagrada.

4- Categoria desenvolvida por Lélia Gonzalez para aduzir novos elementos a uma categorizacdo dos direitos humanos que possa ser
apreensivel em pretugués. (Lélia GONZALES, 1988).

5- A centralizacdo de pensadores e pensadoras negros, na construcdo tedrica do trabalho, reflete-se também no deslocamento das nor-
mas de citacao, o que leva a decisao politico-académica de nomea-los e situa-los nas referéncias, para que possam ser conhecidos e posto
nos seus lugares.

6- Categoria pensada por Lélia Gonzalez e utilizada no trabalho em contraposicao ao termo América latina, construido a partir da l6gi-
ca eurocéntrica de Bonaparte. Lélia resgata pela expressao “ladina” todas as culturas e povos andinos e reformula as novas identidades
forjadas na diaspora negra com os “amefricanos’, o que tras a significacao e o significado a partir do sul e suas riquezas.
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Terreiro junto com o Iroko’. “Eu sou porque nds somos; e uma vez que somos, entdo eu sou” (John
MBITI apud Kwame GYERKE, 2002, p. 299).

Distanciando-me, portanto, da escrita formal ocidental, por posicao politica e tedrica na com-
preensao de que nado hda neutralidade na ciéncia, no conhecimento, menos ainda na escrita, pois
todo conhecimento é situado, no tempo, no espaco, no lugar de fala do sujeito politico, é que escrevi
o presente artigo em primeira pessoa do singular e do plural, porque falo enquanto parte, mulher
negra com compromisso de luta com meu povo e reflito muitas vozes.

Esta escolha, de adotar uma metodologia afroperspectivista, tem como intencao semear in-
quietudes na leitura linear, branca, asséptica e ahistorica sobre a participacao politico juridica ne-
gra na conformacao de direitos no Brasil.

Semeei as bases conceituais e tedricas do trabalho, entendendo a encruzilhada ou “encruza”
como lugar central na resisténcia e (re)semantizacdo do direito, espaco espiritual, mas, também, po-
litico. Partindo da utopia da ousadia, tratei a encruza como horizonte para a compreensao do direito
e dajustica, a partir da experiéncia e dos processos de luta dos povos diaspdéricos no Brasil. Enfoquei
a construcao e conceituacao de uma epistemologia afro-diaspérica, tendo como referéncia funda-
mental Lélia Gonzalez.

Por fim relacionei o processo de luta e a construcao de direitos e epistemologias importantes na
luta e resisténcia afrodiasporica no Brasil, na (re)semantizacdo da Justica, dos Direitos Humanos e do
sujeito de direitos.

1. Direito achado na encruza e justica
afro-diaspdrica: exu e a pluriversalidade
da encruzilhada

(...) Mas eu prefiro é a rua. A rua e seu sentido usual de’la fora’.
Em seu oceano que é ter bocas e pés para exigir e caminhar.
A rua onde todos se reilnem num sé ninguém coletivo.

Rua do homem como deve ser, transeunte,

republicano, universal, onde cada um de nés

é um pouco mais dos outros do que de si mesmo.

Rua da procissao, do comicio, do desastre, do enterro.

Rua da reivindicacao social, onde mora o Acontecimento.

A rua, uma aula de esperanca ao ar livre.

(Cassiano Ricardo, 19478).

No final dos anos 1960 a crise de paradigmas de conhecimento e de acdo humana projetadas no
mundo e no Brasil abriu, no campo juridico, o mesmo debate critico que se travava nos demais ambitos
sociais e tedricos, razao pela qual, inUmeros grupos de pesquisa em Faculdades de Direito comecaram
a surgir.

7- Arvore sagrada que simboliza a ligacdo do presente com o passado, dos mais novos com os mais velhos, do conhecimento presente
com a ancestralidade.

8- Poema Sala de Espera de Cassiano Ricardo, no livro Um dia depois do outro.
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Reflexo das discussdes politicas e académicas da época, o olhar marxista se apresentava como
chave central para a andlise da realidade. Contudo, com o avanco das reflexdes no campo teoérico,
foi sendo percebida a necessidade de ampliacao da lente de analise para, assim, conseguir captar
outros fatores estruturantes na engenharia social das desigualdades.

Neste capitulo construiremos o didlogo a partir de trés olhares criticos, seja no ambito do Di-
reito, seja das relagdes sociais construtoras da desigualdade racial no Brasil e América latina. Para
tanto, a triade em conversa se dard pelas criticas de O Direito Achado na Rua, a virada epistemo-
I6gica proposta pelos paradigmas decoloniais e a reconstrucao do olhar teérico, sob perspectiva
Amefricana de Lélia Gonzalez. Em suma, as teorias do direito e o campo juridico, como um todo,
nao sao suficientes para abarcar as realidades dos Terreiros em Manaus, sendo necessario rever a
teoria critica.

1.1 Dando bori no direito achado na rua:
A iniciacao na cosmologia afro-diaspérica
e nos terreiros em Manaus

A realidade constroi categorias tedricas e nos impele a pensar criticamente o lugar onde es-
tamos, esta intimacao veio em Manaus, no Estado do Amazonas, quando foi criado o espaco de
interlocucao e reconhecimento evidenciadores da realidade politico-juridica por Povos de Santo,
diante de graves situacdes de violéncia.

A experiéncia vivenciada em Manaus, de 2013 a 2014, iniciou quando de uma série de homi-
cidios de pais de Santo na cidade, que mobilizou a comunidade de santo e forjou uma audiéncia
publica na Procuradoria da Republica no Amazonas (PR/AM), momento em que foi constituido um
Grupo de trabalho para os Povos de Santo. As principais tematicas debatidas foram direitos sociais,
com dialogo estreito com a Prefeitura de Manaus, que constituiu um Conselho Municipal sobre Po-
vos e comunidades negras tradicionais, para viabilizar, em parceria com o Governo do Estado, a car-
tografia social dos terreiros e espacos negros culturais na cidade, e, consequentemente, a realizacao
de cadastro destes no Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS). O cadastro viabilizou acesso a
politicas de assisténcia social, como Bolsa familia, imunidade tributaria quanto ao Imposto Predial
Territorial Urbano (IPTU), acesso a tarifas sociais de luz e saneamento basico.

Outra dimensao importante foi o Direito a seguranca publica e acesso a justica, visto o aumen-
to dos casos de intolerancia religiosa na cidade, que eram descaracterizados pelas agéncias de
politica como briga de vizinhos ou outra contravencao penal, o que fazia aumentar os conflitos,
chegando a resultar em vias de fato grave e homicidios. Foi realizado junto ao Governo do Estado
cursos de aperfeicoamento das agéncias de policia, para compreensao da dinamica do racis-
Mo nos casos de intolerancia religiosa. Importante destacar que os cursos foram ministrados pelo
préprio Povo de Santo, invertendo o lugar de fala e de hierarquia do saber. A (re)semantizacao do
conceito de direito, seguranca publica e justica, pela lente dos ofendidos.

A grande contribuicdo deste movimento foi a construcao junto a Procuradoria da Republica no
Amazonas do conceito e reconhecimento dos povos de santo como Povos e comunidades tradi-
cionais, que forjou duas Recomendacdes no Inquérito Civil n°. 1.13.000.000439/2014-32 (Anexo |
e ll), ou seja, reconhecer-se como sujeitos de direitos dentro de uma categoria de protecao juridica
“Povos e comunidades tradicionais” e a partir dai reivindicar o seu reconhecimento perante o poder
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publico (Judicidrio e Executivo). Este processo de luta e resisténcia dos Povos de Santo em Manaus
foi o principal motivador na escrita deste artigo, no sentido de reconhecer e deslocar o lugar de
subalternidade e alijamento politico social desses povos, para a justica de Xang6, que visibiliza seus
atores e os coloca como construtores da Justica, do Direito e das politicas publicas.

Importante destacar que chamo de vivencias as experiéncias acima, e nao como estudo de
caso, pois sao realidades distintas, com processos histoéricos, politico e sociais distintos, os quais,
por opcao politica, inferi que seria melhor chamar de vivéncias, para evitar equivocos comparati-
vos e redutores da realidade complexa do Povo de Santo no Brasil.

Esta vivencia em Manaus, fez-me, como pesquisadora do grupo O Direito Achado na Rua, refletir
sobre a necessidade de enegrecer o olhar das bases tedricas criticas do Direito, até entao sob um for-
te olhar marxista, cuja lente nao é suficiente para a leitura dessa realidade tao rica, que sao as religides
de matriz africana. Desta forma, dar bori no Direito Achado na Rua significa prepara-lo, espiritual-
mente, para sua iniciacao no Terreiro da construcao de direitos afro-diasporicos.

Iniciamos conhecendo o campo tedrico, para melhor compreensao e andlise critica. Desde a déca-
da de sessenta do século XX vivenciamos olhares criticos no campo juridico, assim como nos demais
ambitos sociais e tedricos, razdo pela qual, inUmeros grupos de pesquisa em Faculdades de Direito
comegaram a surgir.

Reflexo das discussdes politicas e académicas da época, o olhar marxista se apresentava como
chave central para a andlise da realidade. Contudo, com o avanco das reflexdes no campo teérico, foi
sendo percebida a necessidade de ampliacao da lente de andlise para, assim, conseguir captar outros
fatores estruturantes na engenharia social das desigualdades, assim, fez nascer diversos grupos criticos
ao Direito, derivada em geral da critica marxista, dentre eles, o grupo de pesquisa O Direito Achado na
Rua, cuja voz mais eloquente tem sido Roberto Lyra Filho e José Geraldo de Sousa Junior. Iniciaremos
construindo as bases deste olhar critico e o ponto de convergéncia com o presente trabalho.

Em 1978 o entdo professor Roberto Lyra Filho organizou uma sofisticada reflexao critica ao po-
sitivismo juridico “Para um paradigma sem dogmas’, posteriormente intitulado “O que é o Direito’,
que iniciou uma catarse de reflexdes criticas aos modelos antitéticos do juspositivismo empirista
e do jusnaturalismo metafisico, para a reconstrucao da possibilidade de um Direito como legitima
organizacao social da liberdade (SOUSA JUNIOR, 2002, p. 44; LYRA FILHO, 1999, p. 86), ou seja, do
Direito como, “positivacao da liberdade conscientizada e conquista nas lutas sociais e férmula dos
principios supremos da Justica Social que nelas se desvenda” (ibid., p. 86), como instrumento mo-
vel pela sua génese social e plural e pela sua finalidade de justica social:

Nunca se pode aferir a Justica em abstrato e, sim, concretamente,
pois as quotas de libertacdao acham-se no processo histérico; sao o
que nele se revela a vanguarda (as classes sociais e grupos ascen-
dentes). O aspecto juridico do processo é o que delineia a forma po-
sitivada, alcance préprio dos principios da praxis social justa e do
controle social legitimo, com a indicacdo das normas em que ele
venha a se organizar, no modelo atualizado e vanguardeiro de orga-
nizacdo social da liberdade. (ibid., p. 86).

A ilusdo da lei como expressao da vontade geral pode ser outra chave para compreensao do
equivoco de comutacdo de Direito como Lei, ou seja, se compreendemos que Direito é lei, pois
pressupomos que toda lei é legitima, sem contradicdo e visa o bem de todos, por que compreen-
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der Direito como algo distinto de lei? Nao faz sentido distinguirmos se nos mantivermos no pe-
sadelo da imaculabilidade juridica. Contudo, precisamos ir além e refletir sobre a efabulacao do
contrato social, da procuracao dada ao Estado para manutencao das desigualdades sociais e con-
centracao de poder sob o véu da protecao do bem comum e da garantia de todos.

Partindo, portanto da dialética do Direito, proposta por Lyra Filho e pelas pesquisas realizadas
no ambito do Direito Achado na Rua, da liberdade e das pressdes sociais e coletivas que emergem
da sociedade civil como contra-semantica, contra-cultura e espaco de construcao legitima do Di-
reito, transformando-se em opcao juridica indeclinavel, é que delineamos o caminho deste artigo.

Propomos, em consonancia com as bases de O Direito Achado na Rua, um Direito sem dog-
mas, compreendendo-o, usando as palavras de Lyra Filho (ibid., p.10), ndo como castrado, morto e
embalsamado, situado no necrotério de uma pseudociéncia, chamada Dogmatica, para revelar-se
como legitima expressao da liberdade, como praxis libertadora e de Direito como Justica (social).

A Justica se identifica, enquanto substancia atualizada do Direito, isto &, na
quota de libertacdo alcancada, em perspectiva progressista, ao nivel histé-
rico presente. Nunca se pode aferir a Justica em abstrato e, sim, concreta-
mente, pois as quotas de libertacdo acham-se no processo histérico; sdo no
que nele se revela a vanguarda (as classes e grupos ascendentes). O aspecto
juridico do processo é o que delineia a forma positivada, alcance préprio dos
principios da praxis social justa e do controle social legitimo, com a indicacdo
das normas em que ele venha a se organizar, no modelo atualizado e van-
guardeiro de organizacao social da liberdade. (ibid., p. 87).

Nosso pressuposto, emprestado desta revolucao tedrica, é a compreensao do Direito como “posi-
tivacao da liberdade conscientizada e conquistada nas lutas sociais’, como acao transformadora, como
ensina Marilena Chaui (2000, p. 558), enquanto processo histérico que forja praticas politicas novas,
apontando para a dimensao instituinte dos espacos sociais instaurados pelos movimentos sociais e
aludindo a capacidade de constituir direitos em decorréncia de processos sociais novos que eles pas-
saram a desenvolver.

A dialética proposta por Lyra Filho como lente para compreenséo do fendmeno juridico se faz alia-
da a concepcao filoséfica sustentada por Marilena Chaui (Ibidem, p. 559) de que é necessario abrir o
Direito para a Historia, pois isso leva a construcao de uma politica transformadora, de uma acéo trans-
formadora. Pensar o Direito para além dos seus dogmas, mas fincado na realidade histérica, presente
das lutas para transformacdo social justa.

A emergéncia dos “novos sujeitos coletivos de Direitos” nos convida a refletir sobre a quebra do
monopdlio da construcao do Direito, a partir das lutas sociais, ou seja, repensar o lugar inatingivel de
construcao do Direito, historicamente, encastelado nas masmorras do positivismo juridico e distante
da realidade, enfabulado num dogmatico conto de fadas. A rua, o chdo da fabrica, o chao de terra e
a encruzilhada passam a constituir-se em lugar possivel e real de realizacao de Direitos, a designacao
juridica destas praticas sociais e os direitos novos que elas enunciam (SOUSA JUNIOR, ibid., p. 47).

Poderiam perguntar, mas essa concepcao de sujeitos coletivos de direitos nao é engessada? Sujei-
tos coletivos de luta, ndo poderia ser uma expressao mais contemporanea e mais ampla? Insisto em
construir no campo do direito, sem deixar de lado o sentido das reflexdes, o que elas trazem de estrutu-
rante para a compreensao do processo de luta na construcao de um projeto popular de sociedade, do
qual me coloco como sujeito parte, contudo, a opgao em construir criticas a partir de dentro da ciéncia
do direito com instrumentais estranhos a este tem a intencdo de promocao de catarse epistemoldgica
das bases frageis e elitistas da construcdo do Direito.
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Pensar a partir do sujeito coletivo de direitos rompe com a l6gica Moderna do individuo isolado,
com a concepcao burguesa da subjetividade pautada na individualidade como Unico epicentro para
concretizacao da liberdade, bem como com a ideia do sujeito como consciéncia individual soberana,
para constituir uma identidade coletiva e descentralizada, uma identidade social, que embora coletivo,
nao se apresenta como portador da universalidade definida a partir de uma organizacao que tudo
comanda de forma isolada e centralizada.

A construcdo da identidade se faz de maneira coletiva, dialogada e vivida na pratica reivindicatoria
de Direitos, pois ndo é apenas a juncao de individualidades com vistas a realizacao de determinado fim,
mas a composicao a partir de individualidades comuns, conformando uma identidade coletiva diante
da necessidade de resisténcia, de luta e de conquista de Direitos.

Assim sdo as experiéncias vividas em Manaus, a partir da reivindicacao de um grupo de religiosos
de matriz africana na cidade — sem nenhuma estrutura organizativa — reconheceram-se como povos e
comunidades tradicionais de matriz africana, que se desenha quando do uso politico resignificado de
instrumentos publicos, para garantia de direitos, ou seja, a identidade coletiva ndo cedeu diante do en-
gessamento dos instrumentos publicos que determinaram a forma de organizagao aceita pelo Estado.

Essa construcdo tedrica abriu para o pensamento juridico critico novas perspectivas paradig-
maticas, principalmente quando refletimos sobre a legitimidade no ambito da teoria da justica,
na compreensao do Direito como sendo reflexo das lutas e reivindicacdes sociais desses sujeitos
coletivos de direitos, deslocando, consequentemente, o monopdlio da sua producao abrangendo
para o reconhecimento de outros locus de construcao e realizacdo do mesmo, num novo modo
de producao do social, do politico e do juridico.

Pensar, portanto, a categoria sujeito coletivo de direitos é pressupor criacao de Direitos, liber-
dade como autonomia, cidadania ativa com a participacao direta no espaco da decisao politicae a
rua como lugar da poética real e mistica de construcdo do Direito, de “dar a si mesmos a lei” (CHAUI
apud SOUSA JUNIOR, ibid., p. 50), ou como um “processo de libertacdo permanente”:

O Direito Achado na Rua configura-se, desta forma, como um projeto de vida, académico, poli-
tico e social forjado na luta social, na ocupacao da rua, a construcao de direitos e a visibilizacdo de
velhos e/ou novos sujeitos coletivos de Direitos. Pensa o Direito como consciéncia da liberdade e
a partir da construcao das lutas e resisténcias sociais (SOUZA JUNIOR, 2011, p. 188).

Vamos usar as lentes do debate racial, dar um Bori no Direito Achado na Rua, iniciando-o
na cosmologia afro-diaspérica? Refletir sobre a construcao da ideia de justica e direito a partir
da dimensao racial é fundamental para construir uma sociedade antirracista, bem como um ju-
dicidrio que reconheca o papel histérico que sempre teve na manutencao das opressdes raciais,
e como se reconstruir como promotor da igualdade racial.

A construcdo da ideia de inferioridade, pela cor da pele, é reflexo da construcao da categoria
raca como instrumento de fomento das desigualdades. Base fundante do estado moderno e de
todo processo liberal escravocrata que, consequentemente, vai ter no sistema juridico um fiel
instrumento para construcdo e perpetuacao das elites alicercada em retéricas sociais e de liber-
dade. Importante também refletirmos sobre como o sistema juridico brasileiro tem sido con-
frontado, ndo s6 no ambito jurisdicional, mas principalmente nos instrumentos colonizadores e
de opressao reproduzidos pelas suas casas grandes.
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2. O direito achado na encruza

Para a mitologia loruba a encruzilhada é um lugar sagrado, pois é onde vive Exu, orixa da co-
municagao entre Orun e Aiyé, aquele que media junto a Oxald, o primeiro a ser saudado e agrada-
do. A encruzilhada é o fluxo, é o lar, é o lugar da prosperidade, da multiplicidade de caminhos, é a
riqueza ancestral da cosmologia loruba. Apresenta-se como o lugar sagrado.

A encruzilhada na perspectiva deste trabalho vibra a sacralidade e o mistico da encruza na lei-
tura diaspdrica dos processos de resisténcia e construcdo da justica, marcadas durante o periodo
colonial/racistas, para pensar outro projeto politico de Direito. Mas também é lida como o lugar
real das possibilidades de caminhos, como categoria juridica de construcao da justica.

O racismo, o colonialismo e a colonialidade marcaram (e marcam) nossas peles, nossa subjetivi-
dade, nossa histéria e nosso tempo, ressignificada pelos novos instrumentos de opressao, mantém
0 assombro e a vigéncia de um projeto de dominacao nas multiplas dimensoes da nossa existén-
cia. Mas, como crentes de um poder supremo, cuja ancestralidade erige colegiado de sabedoria,
colonialidade/racismo/colonialismo emergem, em nossos corpos, ndo como algemas, mas como
demanda a ser vencida, cabendo-nos nos perguntarmos, como queremos ultrapassa-la e com quais
instrumentos? Nas margens do novo mundo os campos de batalha sdao também campos de man-
dinga (RUFINO, 2018, p. 72).

“A liberdade ndo é um dom; é tarefa, que se realiza na Historia, porque néo nos libertamos isola-
damente, mas em conjunto” (LYRA FILHO apud SOUZA JUNIOR, idem, p.188)."E se ela nao existe em
si, o Direito é comumente a sua expressao, porque ele é a sua afirmacao histérico-social que acom-
panha a conscientizacdo de liberdades antes nao pensadas” e de “contradi¢oes entre as liberdades
estabelecidas”

O Direito, como ensina Lyra Filho, ndo é; ele se faz, nesse processo historico de libertacdo - en-
quanto desvenda progressivamente os impedimentos da liberdade nao lesiva aos demais. “Nasce
na rua, no clamor dos espoliados e oprimidos’, para “enunciacao dos principios de uma legitima
organizacao social da liberdade” (LYRA FILHO apud SOUZA JUNIOR, idem, p.189).

A Encruzilhada é o ponto cartografico, por exceléncia da rua, da orientacao espacial dos sujeitos
no espaco publico. Desta forma precisa ser pensada como possibilidades de caminhos, como inicio e
nao como fim do mesmo, como algo sem saida, como é de costume compreendé-la. A Encruzilhada
é um lugar do sagrado e do profano, habitat de Exu, orixa dos caminhos, sem o qual nada acontece
no Candomblé. Sem a sua benc¢do e sem o qual nenhum dialogo entre o Orum e Ayié® acontece.

A encruzilhada como territério, como sagrado, como epistemologia, como resisténcia, como
tesouro achado (reliquia) cosmolégico de multiplos caminhos, contradizendo o binarismo da ra-
cionalidade modernidade ocidental, pois a encruzilhada é multipla. A pluriversalidade (RAMOSE,
2011) da encruzilhada, opera praticando rasuras e ressignificacdes conceituais, pois rompe com a
pureza dos cursos unicos, com a linearidade do imaginario do caminho.

A negacao colonial/racista da encruzilhada como lugar, como o espac¢o do “E agora?’, como
o ponto de onde ndo se tem saida, revela a denegacao da possibilidade de multiplos horizontes,
numa reafirmacao dogmatica e de engessamento da vida na teia epistemoldgica da racionalidade
ocidental. E o faz, porque a encruza é uma zona de multiplos saberes se atravessando, dialogando
e se transformando.

9- Orum é o mundo onde vivem os orixas e ancestrais, nao se confunde com a dimenséo de céu, como o é para os cristaos. E Aiyé é o
mundo onde os seres humanos vivem. Sdo mundos em espacos e tempos distintos, mas sem uma légica de superioridade de um em
relagdo ao outro. Sdo continuos.
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O loci enunciativo da encruzilhada nos insta a refletir, a partir do deslocamento da nossa exis-
téncia, qual ética conduz nossas acdes frente a Justica? Sob qual ética se assenta nossas narra-
tivas? Como a Jurisdicdo pode decidir sobre uma ética que estruturalmente é negada pela sua
ontologia colonial/racista?

A encruza é o territério da vida, da luta e da concretizacao de um projeto de sociedade de-
senhado e refletido pelo processo de redemocratizacao do Estado brasileiro. A encruza como o
lugar mitico das infindaveis possibilidades e aberturas de construcao do direito. A encruza como a
morada de Exu, senhor de todas as possibilidades, daquele que vadeia além dos limites da racio-
nalidade moderna ocidental.

A encruza como a fresta epistemoldgica anti-racista de reconstrucao dos paldcios da justica.
A encruza como o lugar do cruzo entre as perspectivas historicamente subalternizadas, mas tam-
bém do olhar institucionalizado pelo ocidente, lugar da diversidade de experiéncias e praticas de
saber infinitamente mais amplas que aquilo que autorizado pela narrativa dominante (RUFINO,
2018, p. 75).

A encruza como paleta de ragas e etnias que guerreiam todos os dias para ver concretizados os
fundamentos deste Estado, ver concretizados o Estatuto da Igualdade Racial', ver concretizados
a abolicao da sociedade escravocrata e colonial. A encruza como nascente da utopia da ousadia
que subverte o binarismo da modernidade para a pluriversalidade da existéncia. A encruza como
a transgressao, onde todas as opc¢des se atravessam, dialogam, encontram-se e se contaminam;

A Encruza, num bom pretogués'!, é construida neste trabalho como o lugar da utopia, do
encontro do atlantico negro e suas lutas diaspéricas. O direito achado na encruza, l6cus aberto
para onde confluem muitas gramaticas simultaneas, reivindica essa possibilidade de conjugar a(s)
justica(s) no plural.

O Direito Achado na Encruza se propde a pensar o Direito e a justica para além do positivismo
legal, da dogmatica juridica e do sistema colonizador e de manutencao dos privilégios sociais e politi-
Cos, 0U seja, propde-se a pensar o Direito de maneira mais complexa e mais préxima a realidade social
e de luta brasileiras, a partir do loci enunciativo da didspora africana.

O Direito Achado na Rua, como afirma o professor José Geraldo (SOUZA JUNIOR, 2018, p. 3),
enquanto compreensao tedrico-politico do juridico pode se inscrever nessa categoria de pratica
democratica de ampliacao da cidadania e dos direitos e sdo iniUmeros os registros de inscricdo nos
repertérios normativos de novas categorias que emergem do processo de reconhecimento do
processo social instituinte de novas juridicidades.

A compreensao do juridico e do direito a partir das instituicdes juridicas brasileiras, herdeiras
ilegitimas de um sistema eugénico romano-germanico, equivocamente constréi como contrapo-
sicao ideoldgica, ética e epistemoldgica, inclusive, enquanto categoria de inseguranca juridica,
outros lugares de enunciacao e de construcao da justica.

A reacdo de inseguranca do judiciario quando questionado sobre os lugares de dizer o direito,
bem como das concepcgodes de direito construidas nas frestas da margem, ressalta o ego ferido da

10- Lein. 12.288 de 20 de julho de 2010. O Estatuto da Igualdade racial é um instrumento legal, base juridica para realizacao de direitos,
implementacéo de politicas publicas de promocédo da igualdade racial e de combate ao racismo.

11- Pretogués é uma categoria construida por Lélia Gonzalez, enquanto lingua e enquanto lugar de fala, pois toda linguagem é episté-
mica. Nossa linguagem deve contribuir para o entendimento de nossa realidade. Uma linguagem revolucionaria ndo deve embriagar,
ndo pode levar a confusdo. Lélia inclusive inclui na sua andlise o pretonhol, o pretogles, salientando a diversidade de linguas faladas na
Améfrica ladina e Caribe, como os creole (inglés, francés, espanhol), os garifonas, e outros (Lélia Gonzalez, 1988, p.74).
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enfabulacdo da superioridade civilizacional moderna/colonial, ou seja, desloca a esfera de poder
“do dizer o direito’, o qual foi construido sobre varios mecanismos ficcionais de seguranca e legi-
timidade, com narrativas heroicas das origens e dos propdsitos das instituicbes modernas, com
sujeitos determinados pela estrutura colonial, ou seja, racista. Sente-se abalado e inseguro quan-
do o questionam sobre esse senso de legitimidade no qual a colonialidade/modernidade/racismo
fundamentam as instituicdes modernas.

Nao aceitam que o ex-colonizado/subalternizado se coloque como um questionador e poten-
cial agente, lugar notavelmente diferente da posicao esperada e construida para eles, enquanto en-
tidades sub-humanas déceis (MALDONADO-TORRES, 2018, p. 33). Espera-se somente que 0 ex-co-
lonizado/colonizado seja tdo docil quanto grato, nao podem, portanto, sair do seu lugar petrificado
de escravos, inferiores e infantilizados.

Pensar o direito, para nés, que temos como utopia um estado antirracista e de projeto popu-
lar, é pensar que é fundamental que ele seja a expressao da legitima organizacao social da liber-
dade, como afirmava Lyra Filho. E pensar o Direito também a partir de outras epistemes, como a
partir de uma epistemologia diaspérica, em que o “munda da vida” aparece para dialogar com o
direito moderno e reconstruir bases, destruidas pelo epistemicidio, quando da negacado do pro-
cesso civilizatério africano e a didspora. (Sérgio SAO BERNARDO, 2016).

Por esta razao que pensamos a partir de O Direito Achado na Encruza, para delimitar, ndo sé a
dimensao cosmoldgica, fundamental na constituicao politica do sujeito-cidadao afro-diasporico,
mas também para demarcacao do olhar transatlantico das lutas e resisténcias negras forjadas na
encruza dos direitos e das justicas.

Na arena da construcdo da semantica do Direito, importante refletirmos sobre quem é o sujeito
de direito construido pela Modernidade como legitimo agente a adentrar no embate da Justica?

3. Aincompletude do sujeito de direitos:
A dimensao pluriversal do sujeito geru maa/muntu na consti-
tuicao do sujeito afro-diaspodrico de direitos

O deslocamento do Ser Negro para além da coisificacao, que o transmutou em problema,
como salientava Guerreiro Ramos, a partir da efabulacao da constituicdo do Negro como um al-
guém inferior, coisificavel, para ser inserido na maquina moderna capitalista da exploracao dos
corpos (Achille MBEMBE, 2014), precisa ser reposicionado no centro, como sujeito, como agente
politico e pensante, como negro-vida.

A ideia do milagre grego é de que as pessoas ndo tinham a compreensao de si antes da siste-
matizacao filoséfica, do que veio hoje a se compreender como filosofia (Ocidental/moderna). As
pessoas voltam a realidade de compreensao de si, compreensao de uma realidade critica a partir
da Modernidade. O milagre grego/Modernidade tras a ideia de que a partir deste momento eles
“criaram o pensamento’, a reflexao critica do mundo, uma vez que comecam a pensar e construir
o modelo de sujeito, deslocando-o de uma realidade mitica, para fundar-se numa realidade fisica.

“Penso, logo, existo” é a expressao mais evidente deste momento e forma de compreensao
do mundo, pois a racionalidade do ser constréi essa humanidade, esse conjunto de sujeitos que
s6 sdo, porque pensam, e pensam a partir de uma moldura, de uma prisao, do engessamento do
sujeito material. O sujeito precisa pensar para existir e aqueles que sao constituidos pela realidade
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dos sentidos sdo destituidos desta humanidade, pois pensar é pensar a partir do plano fisico, do
que foi construido como racional.

O pensamento filoséfico Moderno se constituird em mais um instrumento de polarizacao/bi-
narizacao da realidade do sujeito, deslocando em pélos incomunicdveis razao e emocdo, mundo
fisico do mundo sensivel, da separacdo em mundo tocavel/experimentével do mundo vivido atra-
vés dos tempos e espacos. Fomos deslocados da nossa prépria existéncia, da nossa humanidade,
do nosso lugar enquanto sujeitos, pois aquele que pensa também com os sentidos ndo é sujeito,
nao produz“conhecimento’, logo ndo pertence a essa humanidade.

Toda a estruturacao desta forma de pensar a constituicao do sujeito Platdnico, principalmente,
forja a consequente questao de que a razao precisa dominar os sentidos, ou seja, seres racionais,
em ultima analise, precisam dominar seres sensiveis, 0s quais precisam sair da caverna para o
mundo inteligivel, porque as sombras enganam, os sentidos enganam e somente a luz da razao
retira do estado primitivo, para o estado moderno/racional.

A racionalidade moderna vai se constituir na base para o racismo moderno e, consequente-
mente, para a colonialidade, para o epistemicidio, para a desontologizacao, para a desumanizacao
das diversas dimensodes do Ser Africano, pois tem como premissa a apropriacao de corpos cosmo-
sensiveis para domina-los, porque projetam a sua idéia de mundo a partir da sensibilidade, nao
tem, portanto, alma, como dizia Platdo, logo ndo sao sujeitos e em nao sendo pessoa, sao coisa
que podem ser apropridveis. Categorizou o SER em quem pensa e quem nao pensa, e precisa ser
“civilizado”. Um corpo que nao é humanizado é zoomorfizado, ou seja, é tido como animal e assim
sendo nao precisa do mesmo cuidado que corpos humanizados (Katiuscia Ribeiro, 2019'?).

Nos temos outra forma de compreensao de mundo, de compreensao de si, pois o ser mitolégi-
co é 0 que nds somos em si, constitui-nos, principalmente para nés que estamos mais préximos de
territdrios de resisténcia negra, nos terreiros enquanto metafora espacial de Africa (Muniz SODRE,
1988), em que a cosmologia ancestral se faz essencial na composicao do cotidiano social e politi-
co. E o que a experiéncia em Manaus nos revela, quando do didlogo com as agéncias de policia se
explica aimportancia dos assentamentos do orixas como vida e ndo como mero objeto, O assen-
tamento somos nés, é a materializacao da nossa existéncia pluriversal do Eu e o orixa.

Para Mogobe Ramose a colonizacao estava assentada em dois pilares: a religiao que deveria
ser universalizada na crenca de Deus e Jesus Cristo como Unica profissao de fé, devendo todos
serem cristianizados, e a ideia filoséfica que somente os seres do Ocidente eram dotados de razao,
eram os Unicos “Homem é um animal racional” (Mogobe Ramose, 2011, p. 7).

A filosofia é o seio acolhedor para a reflexdo sobre o processo de desontologizacao, operado
pela Modernidade/colonialidade, mas principalmente sobre o processo de reontologizacao do ser
africano e afro-diasporico, pois a filosofia, como amor a sabedoria, funda-se na experiéncia huma-
na, no humano, chdo inescapdvel para o pensar critico filoséfico, consequentemente na sabedoria.
Onde ha humano, ha filosofia, logo a filosofia existe em todo lugar. Ela é onipresente e pluriversal.

Essa compreensao da filosofia tem como base a perspectiva daqueles que exercem o poder sobre
os outros (psicoldgico, fisico e intelectual), reduzindo a filosofia como disciplina académica com prin-
cipios e métodos especiais, constituindo seus formadores em filésofos profissionais, com significado
Unico de filosofia, auténtica, universal e que determina apenas um lado do significado de filosofia.
Impde o Unico e o mesmo para todos, num processo de mesmificacao da filosofia (Ibidem, p. 10).

12- Palestra sobre Qual o sentido da vida? Ensinamentos primordiais para compreensao ontoldgica do sujeito, realizadaem 11.11.2017,
no Encontros e desencontros: histéria e cultura de Africa e didsporas. Uma heranca e seus reflexos na sociedade contemporanea’.
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Trabalhamos, portanto, a partir de uma filosofia que se pensa a partir do continente Africano
e que tem como lente dimensdes tradicionais e com vinculo ao continente, o que nao podemos
reduzir a filosofia africana, pois ha diversas formas de refletir o mundo pelos Africanos e desde
Africa, assim como o pensamento africano ndo pode ser reduzido a reflexdo da condicdo colonial
(OUTLAW apud Wanderson Flor, 2012, p. 82).

A dimensao platonica do ser nao alcanca a pluriversalidade do ser africano-diaspérico deslo-
cado, mas existencialmente africano. E as perguntas existenciais dos diversos aspectos da vida,
sao reflexdes filoséficas que ha muito vém sendo feitas, antes mesmo da efabulacao do ser pla-
tonico, produzido no seio da colonizacdo. Esse modelo, de primazia do ser racional, nega outros
modelos e gera, dentre muitas chagas um epistemicidio.

Partindo desse pressuposto, de que esta lente ocidental da leitura do mundo nao nos alcanca
enquanto povos afro-diaspéricos na construcao da nossa agéncia enquanto sujeitos (inclusive de
direitos), seguirei por uma leitura filoséfica de forma mais estruturada, para a construcdo da ideia
de sujeito Muntu/ Geru Maa, em contraposicao ao sujeito de direitos, a filosofia Kemética, que
data de 2.780 anos antes da era comum, num didlogo com o filé6sofo Amenemope'3, na compreen-
sao do sujeito Geru maa.

A filosofia Kemética parte de uma filosofia antiga, chamada Rekhet, da antiga escola dos es-
cribas no Egito, Per ankh (casa da vida), que tinha como problemas centrais as questdes do bem
viver, como cada ser se constituia na vida, ou seja, pensar o sentido da vida era fundante. Tinha
relacdo com a cosmologia e a compreensao que o ser esta relacionado a ancestralidade, a busca,
ao ser coletivo, ao ser complexo que estd sempre em movimento. Nao é um ser estatico, mas que
deve ser entendido a todo tempo, compreendendo o movimento do tempo e o equilibrio dentro
de si. Tempo na dimensao poética de grande compositor de destinos.

O filésofo Amenemopi me parece interessante para a discussao que pretendo fazer, pois es-
creve um livro chamado Os ensinamentos para a vida, no qual constroi bases para reflexdes sobre
como a gente deve estar e viver no mundo a fim de estar bem consigo e buscar a serenidade, ou
seja, as respostas para a vida estd dentro de cada ser equilibrado, do equilibrio entre o percurso/
caminho (a barca) e a consciéncia/coracao (a balanca).

E o ser a ser entendido a todo tempo, respeitando o movimento deste, a partir do seu proprio equi-
librio. A filosofia Rekhet parte de alguns pressupostos importantes. O primeiro deles é a compreensao
de que as palavras sao uma medida da verdade e filosofar é uma atividade de polimento da palavra,
consequentemente de mensuracao da verdade. O segundo ponto é que o coracao é a morada do nos-
S0 pensamento, é a origem das palavras e é ele quem precisa falar por nés e nao a razao.

Aprendemos no ocidente que a expressao da razao é o cérebro e da emocao o coracdo, construin-
do categoria de inferiorizacdo do conhecimento. O que podemos perceber nessa maneira de filosofar
é a inversao dessa ldgica, ou seja, 0 pensamento estd no coracao, o que nao significa dizer que é um

13- Homem sabio do Nilo, cresceu no Egito, sendo o 4° Farad da XXI dinastia do Terceiro Periodo Intermediério (1075-664), governando
durante 997 a 985 a.C. Instrucdo de Amenemope (também chamado de Instru¢cdes de Amenemopet ou Sabedoria de Amenemopet) é
uma obra literaria composta no Antigo Egito, muito provavelmente durante o Periodo Raméssida (aproximadamente 1300-1075 a.C.);
contém trinta capitulos de conselhos para uma vida bem sucedida, ostensivamente escrito pelo escriba Amenemope, filho de Kanakht,
como um legado para seu filho. Um produto caracteristico da “Era da Piedade Pessoal” do Império Novo, o trabalho reflete sobre as
qualidades, atitudes e comportamentos internos necessarios para uma vida feliz diante de circunstancias sociais e econémicas cada
vez mais dificeis. E amplamente considerado como uma das obras-primas da antiga literatura de sabedoria do Oriente Préximo. As
Instrucoes ou Sabedorias de Amenomope foram preservados na integra e estao acessiveis no Papiro 1074 do Museu Britanico.
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pensamento emotivo. Concordando com Katiuscia Ribeiro™, é preciso “suspender o juizo para elimi-
nar o eurocentrismo”. Para a filosofia Rekhet o coracéo, que é consciéncia, tem 2 sentidos: o primeiro
é o coracao fisico, anatdémico (Hati) e o segundo é o coracao mente/espiritual que é dividido em parte
inferior da mente (Ib) e superior da mente (Ba).“O coracao deve ser mais leve que a pena de Maat'™”,
pois o coracao é a mente e pensar é uma acao de leveza. Assim, a verdade é leve, fluida, construida
pelo equilibrio, sem sobreposicoes.

Amenomopi utiliza como metodologia para andlise dos ensinamentos da vida a Barca e a Ba-
lanca. A barca é o lugar de deslocamento do ser para experimentar, degustar, testar, para parti-
cipar de uma experiéncia de travessia, um percurso da vida. Representa, ndo sé a construcao do
ser a partir da imersao em si mesmo, mas se permitir compartilhar e trocar com outro ser que lhe
cruze na travessia.

A barca é o olhar para si, é a experimentacao do discernimento, é o caminho para discernir
sobre si, é o siléncio a fim na travessia do rio de duvidas. A balanca é o equilibrio dessa passagem,
que é representada por Maat (certeza, ordem, balanca), como dito uma deusa que é representada
com uma pena de pavao na cabeca, ankh (simbolo da vida) em uma das maos e um cedro na outra
mao, simbolo do poder.

E retratada como esposa de Toth, que era o patrono dos escribas e é descrito como“aquele
que revela Maat e reconhece Maat, que ama e da Maat para o criador de Maat”. Em textos como a
Instrucao de Amenemope os escribas sao instruidos a seguir os preceitos de Maat em sua vida pri-
vada, bem como o seu trabalho. As exortacdes para viver de acordo com Maat sao tais que esses
tipos de textos tém sido descritos como «Literatura de Maat».

No julgamento dos mortos, ela pesava as almas de todos que chegassem ao Saldo de Julga-
mento subterraneo com a pena da verdade. Colocava a pluma na balanca, e no prato oposto o
coracao do falecido. Se os pratos ficassem em equilibrio, o morto podia festejar com as divindades
e os espiritos dos mortos. Entretanto, se o coracao fosse mais pesado, ele era devolvido para Am-
mit para ser devorado.

O coracao deve ser mais leve que a pena de Maat, pois o coracdo é a mente e pensar é uma
acdo de leveza. E isso se faz pela Barca que é a construcdo do ser a partir da imersao em si mesmo
e da troca com os outros. A Balanca é a medida de verdade que se carrega no coracao.

Verdade e mente/consciéncia era a medida da vida. Pensar na constituicdo do ser a partir desses
paradigmas e pressupostos reflete apropriadamente a dimensao de ser que precisa ser revisitado e
aprofundado, pois é esta dimensao mais complexa, sem separacdo de razdo e emocao e a conexao
ancestral é que parece ser premente na configuracao de uma nova(velha) dimensao do sujeito.

Amadou Hampaté (1981, p.01), quando analisa a constituicao do sujeito a partir das etnias
fula e bambara, apresenta uma dimensao que dialoga com essa dimensao filoséfica de Rekhet,
quando descreve que para as tradicdes malianas maa ka maaya ka ca a yere kono, ou seja, “As
pessoas da pessoa sao multiplas na pessoa”.

Apresenta de maneira complexa a constituicao do ser, uma multiplicidade interior de planos
de existéncia sobrepostos e diferente e uma dindmica constante. E um ser simples e complexo ao

”

14- Palestra de Katiuscia Ribeiro sobre “Qual o sentido da vida? Ensinamentos primordiais para compreensao ontoldgica do sujeito’
realizada no “Encontros e desencontros: histéria e cultura de Africa e diasporas: Uma heranca e seus reflexos na sociedade contem-
poranea”. (RIBEIRO, online)>

15- Maat ou Mavat é a deusa da verdade, da justica, da retidao e da ordem. E a deusa responsavel pela manutencao da ordem césmica
e social, filha (ou mée) de Ra e esposa de Thot.
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mesmo tempo, composto por fisico, psiquicos e espirituais. A constituicao do ser ndo &, portanto,
uma unidade monolitica, limitada ao corpo fisico, mas é antes, um ser complexo habitado por
uma multiplicidade em movimento permanente( Ibidem, p.3).

Wande Abimbola (1971) quando vai analisar a partir da concepcao loruba/Bantu a constituicao da
personalidade humana também nos tras a dimensao do ser enquanto ser complexo, ndo binario, em que
corpo e espirito compde elementos do ser. Os elementos fisicos, coletivamente conhecidos como ara
(corpo), e os elementos espirituais, que incluem emi (alma), ori (cabeca interior), e ese (pernas).

A dimensdao comunitaria de pessoa é de extrema importancia para a construcao do sujeito
Muntd/Geru Maa, cuja premissa, segundo Kwame Gierkye é “eu sou porque nés somos; e uma
vez que somos, entao eu sou”, ou seja, “El muntu concibe la familia como la suma de los difuntos
(ancestros) y los vivos, unidos por la palabra a los animales, los arboles, los minerales (tierra, agua,
fuego, estrellas), y las herramientas, en un nudo indisoluble” (Ana Gilma AYALA, 2011, p. 23).

A constituicao do ser, portanto, nao se realiza na razao ocidental, realiza-se na interacao das
complexidades dos seres habitantes do ser, a ancestralidade, a palavra e o corpo, numa danca mitico
realista da construcdo de quem se é, principalmente quando falamos de sujeitos constituidos por
essa ontologia.

A desontologizacdo moderna do conhecimento africano pela colonizacao, realizada no ambi-
to do pensamento e da expressao fisica, e a construcao da categoria sujeito de direito como o ser
racial o Unico digno a ter direitos forjam um racismo epistémico estruturador do Estado Moderno,
consequentemente, da dimensao de justica adotada. A experiéncia vivenciada em Manaus, espe-
cificamente, nos ensina sobre a necessidade de ampliacdo da concepcao de ser é importantissimo
para combater o racismo jurisdicional vivenciado pelos povos diaspéricos nos processos de luta
por direitos, pensando esses sujeitos como sujeitos Muntud/Geru maa.

Consideracoes finais:
“Direito Achado Na Encruza” - caminhos abertos, multiplos
olhares e possibilidades utépicas

Usar as lentes do debate racial, dar um Bori no Direito Achado na Rua, iniciando-o na
cosmologia afro-adispérica nos leva a fazer uma leitura racializada sobre a importancia do
Direito nas conquistas juridico-politicas da populacdo negra brasileira. Assim, refletir sobre a
construcdo da ideia de justica e direito a partir da dimensao racial é fundamental para construir
uma sociedade antirracista, bem como um judiciario que reconheca o papel histérico que sem-
pre teve na manutencao das opressdes raciais, e como se reconstruir como promotor da igual-
dade racial.

O Terreiro como Africa Reterritorializada e as estratégias de luta e mobilizacdo por direitos
sao forma de recolocacao dos terreiros na dinamica social, pois a comunicacdo e o ndo engessa-
mento das identidades propiciam o didlogo que acolhe as diferencas, num transito entre presente
e passado, passado e presente, velhas e novas tecnologias de saber e construir justica. A luta por
direitos ndo é uma inovacao, mas se apresenta na contemporaneidade como um dos principais
instrumentos de recolocacao dos terreiros na dinamica social, na realizacao de politicas publicas e
na efetivacdo do direito constitucional de liberdade de crenca e culto.
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O Direito Achado na Encruza se propde a pensar o Direito e a justica para além do positivismo
legal, da dogmatica juridica e do sistema colonizador e de manutencao dos privilégios sociais e po-
liticos, ou seja, propde-se a pensar o Direito de maneira mais complexa a partir do loci enunciativo
da diaspora africana. Pensar o direito, portanto, com as lentes da utopia de um estado antirracista
e de projeto popular, é fundamental que ele seja a expressao da legitima organizacao social da
liberdade, como afirmava Lyra Filho.
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